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IBN ARABI'S ENVISION OF THE THRONE AND THE PROBLEM OF SITTING 

OF GOD UPON THE THRONE 

Yrd. Dog. Dr. Veysel AKKAYA 
Sabahattin Zaim Universitesi Islami Ilimler Fakultesi Tasawuf Anabilim Dah 
Ozet 

Ar§ ve Hakk'm ona istiva etmesi, tesbih ve tecsimi cagnstirmasi sebebiyle 
ulemamn izahinda zorlandigi meselelerden biri olmuftur. Hatta Islam'm ilk 
donemlerinden itibaren konu ile ilgili kitaplar kaleme alinarak, mesele agiklanmaya 
galisilmistir. Selef alimleri arsm "taht" manasma geldigini soyleyerek, ayet ve 
hadislerdeki ifadeleri yorumlamazken, sonraki donemlerde yornmlar yapilmis ve ars ile 
anlatilmak istenenin "miilk" oldugu belirtilmi§tir. Sonraki donemlerde Siinni 
kelamcilarm gogu, her iki manayi kapsadigi kanaatine varmiflardir. Muhyiddin Ibnii'l- 
Arabi de her iki manamn, bir digerini tamamladigi g6rii§unii benimseyenlerdendir. O 
ar§ ve istiva ile ilgili ayet ve hadisleri, tehzih gergevesinde yorumlamakla birlikte, tefbih 
kismiru tamamen yok saymak yerine, tesbih igeren ifadeleri, ayet ve hadislerde 
kullanildigi olgude ve tehzihe yakm bir sekilde anlamak gerektigi kanaatindedir. Ayrica 
ars kavramma farkli anlamlar yiikleyerek, qok yonlii ve zengin bir ars tasavvuru ortaya 
koymu§tur. Arsi feleklerden biri kabul eden Ibnii'l-Arabi, bu konuda Islam filozoflari ile 
aym fikri paylasiyor gozukse de, onun felekten kasti aym olmayip, sembolik bir anlam 
ifade eder. Ona gore ars felegi, filozoflarm zannettigi gibi goriilebilir aleme ait olmadigi 
igin, ancak manevi kesifle bilinebilir. Arg, aym zamanda varlik mertebelerinden biridir. 
Cisimler aleminde biitiin cisimleri kusatan en biiyuk ve ilk cisimdir. Bu cismin bir de 
ruhu vardir. Arsm cismi taht manasim anlamamizi saglarken, ruhu da miilk manasim 
anlamamizi kolaylaftirir. Ona gore Hakk'm ars a istivasi, bir padisahm tahta oturmasi 
gibi anlasilamaz. Bu istiva Hakk'm yiiceligini ortaya cikarmasidir. Ars alemde ilahi 
yonetimin merkezidir. Ar§ m insandaki tekabulii, taht manasmda kalbe karsilik gelirken, 
miilk manasmda bedene karsilik gelir. 

Anahtar Kelimeler: Ars, Istiva, Taht, Miilk, Tenzih 

Abstract 

The nature of Throne (Arsh) and sitting of God upon it (istiwd) has been one of 
the crucial matters discussed between scholars. Because sitting upon of God connotes 
anthropomorphism. From the very beginning of Islam up to these days it has been a 
controversial issue. The first period scholars said that the "arsh" means "throne", but 
they abstained from interpreting the the Qur'anic verses and Prophetical Sayings 
(Hadith) which denote to this term. In later interpretations the term Arsh was interpreted 
as "sovereignty" (mulk). In short, most of Sunni theologians has been convinced that it 



380 



1 



Veysel AKKAYA 
► 



covers both meanings. Ibn Arabi also is among the scholars who are in the opinion that 
both meanings complete one another. He, on one hand tried to interpret the Qur'anic 
verses and prophetical sayings related to Throne and sitting of God upon it from a 
perspective which insists on the unresembelance of God, and also tried to understand 
and interpret the anthropomorphic verses in accordance with the unresemblance of God 
without ignoring resemblance of Him. On the other hand he ascribed different meanings 
to the concept of 'Throne' and put forward a rich or multi-dimensional envision of 
Throne. Although he accepts the Throne as one of the spheres and appears as if he shares 
the same opinion with the Medieval Islamic philosophers, he also attributes some 
symbolical meanings to "the Throne." He believes that the sphere of Throne can be 
known only by inspiration or by heart. According to him, the sphere of Arsh is not in the 
visible realm as understood by the philosophers, so it can be seen only by spiritual 
exploration. It is at the same time one of the levels of existence. It is the biggest entity 
that surrounds all other visible entities, and it has a soul. While its body gives us the 
meaning of 'Throne," its soul implies "sovereignty." According to Ibn Arabi, it is wrong 
to understand "sitting of God upon the Throne" just like the sitting of a king on his 
throne. "Sitting upon" here implies to the glory or loftiness of God. Throne is the center 
of Divine management in the world. While the throne meaning of "Arsh" corresponds to 
the heart in human being, the sovereignty meaning of it corresponds to his bodily forces. 
Key Words: Sitting Upon, Throne, Management, Glory 

GiRi§ 

Ars. ve Allah'in ona istivasi meselesi, ilk bakigta zihinlerde antropomorfist bir ilah 
anlayigmi cagrigtirmasi nedeniyle, alimler hicri ilk asirlarda konuyu tenzihi zedelemeyecek 
gekillerde yorumlamiglar ve meseleyi derinlemesine inceleyen kitaplar telif etmiglerdir. 1 Ars/ in, 
Selef ulemasi tarafmdan genelde "taht" manasi dikkate almdigi bilinmektedir. Onlar yorum 
katmadan ayet ve hadislerden hareketle, argin mahlukatm en yiikseginde yer aldigi, kainatin 
tavani ve kubbesi geklinde oldugunu belirtmiglerdir. Bu goriigleri mezheplerden bir kismi 
tasdik ederken, Cehmiyye, Mutezile, Maturudiyye ve sonraki donem Es/arilerden cogu ise, 
argin "taht" anlammdan ziyade, ars. ile anlatilmak istenilenin "miilk" yani idare oldugu icin, bu 
anlamin dikkate almmasi gerektigi uzerinde durmuglardir. Felsefecilerden bir kismi ise, ar§i 
alemi butun yonleri ile kugatan yuvarlak bir felek olarak tasavvur etmiglerdir. Mesela ibn Sina 
bu anlayifjtan hareketle argi tagiyan sekiz melegi, Muhit feleginin altrnda yer alan sekiz felek 
olarak yorumlamiftir. 2 ihvan-i Safa ise astronomlarm belirttigi Muhit Felegi ve Atlas Felegi'nin 
Ar§ ve Kiirsi'ye tekabiil ettigini ve onlarm da diger felekler gibi dondugiinii kabul etmigtir. 3 ilk 
donemlerdeki tartigmalarrn ardrndan, sonraki donemlerde Siinni kelamcilarrn cogunlugu, 
izahrnda tegbihi hatirlatan zorluklar sebebiyle arg terimi icin, bagta miilk ve saltanat olmak 
iizere her iki manayi kapsadigi goriigunu benimsemif tir. 4 

Makalede goriiglerini sunacagimiz Muhyiddin ibnii'l-Arabi ise, ar§m ne Selefiler gibi 
sadece taht manasrna inhisar edilmesine, ne de Cehmiyye ve Mutezile kelamcilari gibi sadece 
miilk manasi kapsamrnda degerlendirilmesine katilmaz. Onun ar§ tasavvurunda hem taht 
manasi, hem de miilk manasi onemlidir. Bu acidan en azmdan temel fikir olarak, miiteahhir 



1 Bkz., Ebu Cafer b. Osman b. Ebi §eybe, el-Ar§ ve ma ruviye fih, thk., Muhammed b. Halife b. Ali et-Temimi, 
Mektebetii'r-Riiijd, Riyad, 1998; Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Ar§u'r-Rahman, thk. Abdiilaziz es- 
Seyrevan, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1995, Ebu Abdullah gemseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, 
Ar§, thk., Muhammed b. Halife, el-Camiatu'l-lslami, Medine, 2003 vd. 

2 Bkz., Yusuf §evki Yavuz, " Ar§" md. DIA, Istanbul, 1991, s. 408; Zehebi, bu yaklasimlarin ser'i delillere ters diistugiinii 
belirmektedir. Zehebi, age., I, 282-291; Ayrica bkz., Ibn Ebi §eybe, age., s. 147 

3 Bkz., ihvan-i Safa, Resail, Beyrut, Daru Sadir, ts., s.139, 147 

4 Bkz., Yavuz, agy. 
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kelamcilarin yaklagimi, ibnu'l-Arabi'nin yaklagimi ile paralellik arz etmektedir. ibnii'l-Arabi'nin 
ars. ile ilgili goriigleri bazi alimler tarafmdan tenkit edilmigtir. Makalede bu tenkitler 
degerlendirilerek, ibnii'l-Arabi'nin ulema arasmdaki tartigmalara sebep olan, ars. ile ilgili 
problemlere nasil yaklagtigi ortaya konmaya caligilacaktir. 
Kur'an ve Hadis'te Ar§ 

Arapca'da a-r-g kelimesinin anlami yiiksekliktir. Diger manalar ona mecaz olarak 
verilmigtir. Ars/rn Arapca'daki meghur anlami ise, kralrn tahti olup, ayrica evin tavani, bir geyin 
diregi, miilk, adamrn iginin kivami gibi bircok manada kullanilmigtir. 5 Bazi dilbilimciler ar§ 
denince melikin tahti ve evin tavani anlamlarmrn esas oldugunu, diger manalarrnm ise mecaz 
oldugunu soylemiglerdir. 6 Kitabmda Kur'an'daki garip kelimeleri aciklayan Isfehani ise, taht 
anlamrna gelen ar§ ile mecaz kullammrnda izzet, giic ve memleket kastedildigini belirtir. 7 

Kur'an'da ar§ kelimesi, Allah'a izafetle on sekiz yerde, 8 insana izafetle ise beg yerde 
gecer. 9 Allah'm biiyiik (azim) 10 yiice (kerim) ve gam yiice (mecid) 11 olan argi 12 su iizerinde 
olup, 13 Rahman onun iizerine istiva etmigtir. 14 Bir kisim melekler argi yuklenmigler ve bir kismi 
da onun etrafinda olup, hepsi Rablerini hamd ederek tesbih etmekte, O'na iman etmekte ve 
mii'minler icin istigfarda bulunmaktadirlar. 15 Kiyamet giinii yine bir kisim melekler, etrafinda 
hamd ile tesbih edecekler 16 ve argi sekiz melek tagiyacaktir. 17 

Hadislerde arg, Rahman' in argi, 18 Allah'm argi 19 semada Hz. Cebrail'in 20 ve deniz 
iizerinde etrafim yilanlar cevirmig olarak iblis'in argi 21 manasmda kullamlmigtir. Hz. 
Peygamber, Rabb'in arginm su iizerinde oldugunu 22 ve nurdan yarattigi yakutun Allah' in 
kelamini igitince eriyip suya donugtiigii, sonra riizgan yaratarak suyu onun iizerine 
koydugunu, suyun iizerine de argmi koydugunu bildirir. Yine hadiste haber verildigine gore 
Arg, Kiirsi'den iki bin yil once yaratilmigtir. 23 Rahman' in argmin Cennet'in iizerinde ve cennet 



s ez-Zehebi, age, 1, 271-276 

6 Zeyniiddin Ebu Abdullah er-Razi, Muhtaru's-Sihah, thk., Yusuf e§-§eyh Muhammed, Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 
1999, c. I, s. 205; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1414/1994, c. VI, s. 313; Muhammed Mecdiiddin 
Firuzabadi, el-Kamusu'l-Muhit, thk., Kurul, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2005, s. 597. 

7 Ebu'l-Kasim isfehani, Mufredatfi GarM'l-Kur'an, Daru'l-Kalem, Beyrut, 1412/1992, s. 558 

8 §evki Zayf (ed.), Mu'cemu Elfdzi'l-Kur'dn, Daru'l-Mearif, Kahire, 1990, c. II, s.756 

9 Yusuf peygamberin tahti olarak, "arg" jeklinde, Yusuf 12/100; en-Neml, 27/38, 41, 42.; Belkis'm tahti olarak, "ar§-i 
azim" seklinde, en-Neml, 27/23, 38, 41, 42. 

10 et-Tevbe 9/129 

11 Buruc, 15. "Mecid" ifadesi hem Allah'a, hem de arsma nispetle kullamlmistir. Bkz. Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. 
Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan, thk. Ahmed Muhammed §akir, Miiessesetii'r-Risale, Dimask, 2000, c. XXIV, s. 346 

12 el-Mu'minun 23/116 

13 Hud, 11/7 

w Yunus, 10/3; er-Ra'd 13/2. 
is Mii'min 40/7 

16 ez-Ziimer 39/75 

17 el-Hakka 69/17, Konu ile ilgili ayrica bkz. Yavuz agm., s. 406-407 

18 Abdurrezzak San'ani, Musanmf, thk., Habiburrahman el-A'zami, Meclisu'l-Ilmi, (Beyrut, Mektebetii'l-Islami), Hind, 
1403, c. in, s. 586, nr. 6747 

19 Said b. Mansur, Siinen, thk., Habiburrahman el-A'zami, Daru's-Selefiyye, Hind, 1982, c. II, s. 395, nr. 2963 

20 Ebu Davud et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Misir, 1999, c. Ill, s. 265, nr. 
1793 

21 Imam Ahmed, Miisned, thk. Suayb Arnavut vd., Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2001, c. XVIII, s. 175, nr. 11629; Ebu 
Bekir b. Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannif, thk, Kemal Yusuf Hut, Mektebetii'r-Rusd, Riyad, 1409, c. VII, s. 495, nr. 37509 

22 Ebu Abdullah Nairn b. Hammad, Kitdbu'l-Fiten, thk., Semir Emin ez-Ziiheyri, Kahire, Mektebetii't-Tevhid, 1412, c. II, 
s. 466, nr. 1313 

23 Ebu Muhammed isbehani, el-Azame, thk. Rizaullah Muhammed idris, Daru'l-Asime, Riyad, 1408, c. II, s. 547, nr. 192 
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nehirleri argtan gikmaktadir. 24 Yine Ars/ in Sa'd b. Muaz'm vefati sebebiyle titredigi, 25 Ars/rn 
golgesinin bulundugu, 26 argi cok biiyiik dort melegin tagidigi, 27 argm direkleri oldugu 
bildirilir. 28 Hiilasa hadislere gore "alt, iist, sag, sol gibi yonleri, agirligi, golgesi, kogeleri, 
siitunlari bulunan bu ar§, gogiin iizerinde kubbe geklinde duran biiyiik ve degerli bir nesnedir. 
Ars/ in siitunlari iizerinde kelime-i tevhid yazilidir. Sagmda Hz. Peygamber'e tahsis edilen 
makam-i mahmiid bulunmaktadir..." 29 Ars. o kadar biiyiiktiir ki, semalar ve Kiirsi, Ar§'a gore 
cole atilmis. bir yiiziik kadardir. 30 

Ibnu'l-Arabi'nin Ar§ Tasawuru 

ibnii'l-Arabi'nin ars. ile ilgili anlatimlarrnda, ilk bakifta celifkili ifadeler kullandigi 
goriiliir. Ancak mesele dikkatlice incelendiginde, onun ar§ 1 sadece bir taht geklinde anlamadigi 
ve argi bircok boyutlariyla ele aldigi anlagilmaktadir. O oncelikle konuya, argrn kelime 
anlamlanndan yola cikarak aciklik getirir. Ona gore "ars/' kelimesinin meshur anlami olan 
"taht" (serir) ile birlikte, bir de "miilk" yani idare etmek anlami cok onemlidir. (^iinkii sadece 
taht manasma inhisar edildigi zaman, ar§ ile ilgili tartigilan bircok meseleyi, ayet ve hadislerde 
nelerin kastedildigini coziime kavugturmak, hayli zor goziikmektedir. Ibnii'l-Arabi, argin miilk 
anlamina delil olarak, Arapca'da "Melik'in argi dagildi." denilince, idaresinin bozulmasi 
kastedildigini soylemektedir. Arg ile ilgili meselelerin coziimiinde en iyi yol, bu iki manadan 
hangisine irca edilecegini tespit etmekten gecer. Mesela argi tagiyanlar, miilk yani idare 
manasmda diigiiniildiigiinde, argm tagiyicilan o idareyi yiiriitenler iken, taht manasinda 
diigiiniildiigiinde ar§i tagiyanlar, onun direkleri geklinde anlagilabilecegi gibi, onu omuzlarinda 
tagiyanlar olarak da anlagilabilir. 31 

ibnii'l-Arabi, biiyiik mutasavviflardan saydigi ibn Meserre el-Cebeli'nin idare 
anlaminda almdiginda, argin dort boyutlu degerlendirilmesi gerektigi fikrine de katilir. Buna 
gore arg denince, onun bir cismi yani §ekli vardir. Aym zamanda her §eklin, oldugu gibi 
onunda bir ruhu bulunmaktadir. Bir ba§ka deyifle argm maddi ve manevi tarafi vardir. 
Dolayisiyla arg, nzik ve mertebe ile de alakalidir. Kendi icerisinde ikiye ayrilan bu dort farkli 
yoniine gore, argin tavsifi de farkli olacaktir. 32 

Siiret olarak ar§, ilk yaratilan cisimdir. Bu cisim nurdan bir taht geklidedir ve etrafinda 
melekler donmektedirler. Argm ruhu ise cisminin tagidigi ruhtur. Bu suret ve ruh, biitiin suret 
ve ruhlarm meydana gelmesine sebep oldugu gibi, aym zamanda idareleri de buradan 
olmaktadir. Bu meyanda argi tagiyan yani Melik'in idaresini yiiriitenlerden; Hz. Adem ve Israfil 
suretler, Hz. Muhammed ve Cebrail ruhlar ile gorevlidir. Ona gore suretler ve ruhlarin gidaya 
ihtiyaclari vardir ve onlar maddi ve manevi riziklardir. Bu suret ve ruhlar alemi, nihayetsiz 
mertebeler icermektedir. Arg'i tagiyanlardan Mikail ve Hz. Ibrahim riziklar, Malik ve Ridvan 
miikafat ve ceza igleri ile gorevlidirler. 33 Burada ismi gecen peygamberler acaba gercekten ar§ta 



24 Ibn Hanbel, Miisnedii Ahmed, thk., §uayb Arnavud vd., Miiessetii'r-Risale, Dima§k, 2001, c. XIV, s. 143, nr. 8419 

25 Tirmizi, Siinenu Tirmtzt, thk., Ahmed Muhammed §akir vd., Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts., c. V, s. 689, nr. 
3848 

26 Ebu Bekir Bezzar, Miisnedii'I-Bezzar, thk., Mahruzurrahman Zeynullah vd., Metebetii'l-Ulum ve'l-Hikem, Medine, 
2009, c. VII, s. 117, nr. 2672 

27 Isbehani, age., c. Ill, s. 1054, nr.571 

28 San'ani, age., c. Ill, s. 154, nr. 5135 

29 Yusuf §evki Yavuz, agm., Ill, 407 

30 ibn Hibban, Sahth, thk. §uayb Arnavut, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1993, c. I, s. 76, nr. 79 

31 Bkz., ibnii'l-Arabi, el-Fiituhatu'l-Mekkiyye (IV c), Daru Sadir, Beyrut, ts., c. I, s. 149 

32 ibnii'l-Arabi, Fiituhdt, agy. 

33 ibnii'l-Arabi, Fiituhdt, agy. 
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vazifeli midir? Bu sorunun cevabini, ibnii'l-Arabi'nin bir bagka metininde bulmaktayiz. 34 
Oradan anlagildigi kadariyla adi gecen peygamberlerin kendileri argi tagimamakta, yani idari 
gorevde bulunmamakta, onlarm suretindeki melekler argi tagimaktadirlar. Ibnii'l-Arabi ayrica, 
ilahi ydnetimin tamamini yiiriitenler anlamindaki argi tagiyanlarm, Allah'm zati sifatlari ile 
degil, subuti sifatlari ile alakali oldugunun altim cizer. Bunlardan dordii diinyada gozukiir, 
ahirette ise hepsi goruliir hale gelecektir. 35 Ona gore esma-i ilahi acisindan bakildigmda ar§, 
Allah'm subuti sifatlarla mukayyet isimlerinin istivagahi, zuhur ettigi yerdir. 36 

ibnii'l-Arabi, ilahi taht olan Ars/rn aciklamasinda onu omuzunda tagiyan meleklerden 
bahseder. Qnlar bu diinyada dort, kiyamette ise sekize cikacaktir. Bunun sebebi ise, Ars/in 
hagre tagmacak olmasidir. O argi tagiyan dort melegin, bazi telakkilerde insan, aslan, kartal ve 
boga suretinde oldugu goriigiine 37 de katilir. Hatta onun yorumuna gore Samiri'nin gordiigii 
melek, argi tagiyan meleklerden boga suretinde olanidir. Samiri onu ilah olarak hayal ettigi icin, 
ona benzer bir buzagi yapmigtir. 38 ibnii'l-Arabi'nin bir bagka metninde, ar§i tagiyan meleklerin 
suretinin Cebrail, Mikail, israfil, Ridvan, Malik, Adem, Ibrahim, Muhammed sureti iizere 
olduklarini soylemesi 39 daha onceki bilgi ile celigkili gibi goziikmektedir. Ancak bu anlatimda 
alemin yonetiminden gorevli sekiz melekle ilgili olarak, bu isimleri daha once kullandigi icin, 
argin miilk manasmi dikkate aldigmi hatirlamak gerekir. 

ibnii'l-Arabi arga, ayrica bir varlik mertebesi olarak da bakmaktadir. Buna gore varlik 
mertebelerinin yedili tasnifinde ar§, beginci mertebe olan cisimler mertebesinde yer alir. 40 
Cisimler aleminin ilki olan ar§i Allah Teala akledilir olan "Cism-i kiiH"de goriilebilir bir gekilde 
var etmigtir. 41 Alemin farkli itibarlara gore lie tertibini yapan Ibnii'l-Arabi, yaratilig sirasina gore 
olan tertibi, Ama, Levh-i mahfuz, Cisim, Ar§ ve onun tabam Ma-i camid, Ar§ ve melekleri, 
Kiirsi ve melekleri... geklinde en son insana kadar devam eder. Mekan tertibinde ise Cism-i 
kiille kadar olan makuller vardir. Sonra, Ar§, Kiirsi, Atlas ve topraga kadar digerleri gelir. 
Mertebelere gore ise tertip; Insan-i kamil, Akl-i evvel, Ervah-i muheymiyye, Nets, Ar§, Kiirsi, 
Atlas, Kesib, Vesile, Adn, Firdevs geklinde madene kadar devam eder. 42 Her iic tertibe gore 
alemdeki biitiin varliklar gibi ar§ da Hakk'm zuhurlarmdan, bir bafka tabirle Viicud'un 
taayyiinlerinden biridir. O halde arg mekan oldugu gibi, aym zamanda zuhur mertebesidir. 
Yine ars. bir cisim oldugu gibi, bu cismin bir de ruhu bulunmaktadir. 

ibnii'l-Arabi, Kur'an'da ar§ ile ilgili azim, 43 kerim 44 ve mecid 45 geklinde kullamlan 
ifadeleri, ar§in sifatlari olarak gormekle birlikte, aym zamanda varlik mertebelerini anlatirken, o 



34 Bkz. Ibnii'l-Arabi, Ukletii'l-Mustevfiz, Daru'l-Kutubi'l-ilmiye, Beyrut, 2005, s. 170 

35 Bkz. A. mlf., Fiituhat, 1, 148-150; Ayni bilgi Ukle'de de tekrarlanmaktadir. s. 170, (Resail) 

36 Bkz v ibnii'l-Arabi, Kitabu Ishlahi's-Sufiyye, s. 416, (Resailii Von Arabi icinde, ha§iye, Muhammed Abdiilkerim en-Nemri, 
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2004); A. Avni Konuk, Tedbirdt-i tldhiyye Terciime ve §erhi, haz., Mustafa Tahrali, iz y.y., 
Istanbul, 1992, s. 78 

37 Bkz. Yavuz, agm., 01, 407 

38 Ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. I, s. 150; Ayrica bkz., Abdiilkadir el-el-Cezairi, Bugyetii't-Tdlib aid Tertibi 't-Tecellt bi Kulliyyeti'l- 
Merdtib, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye Beyrut, 2004, s. 101 

39 ibnii'l-Arabi, Ukle, s. 170 

40 Bu konuda bkz. A. Avni Konuk, Fususu'l-Hikem Terciime ve §erhi I, (Mukaddime) Marmara Universitesi ilahiyat 
Fakiiltesi Vakfi y.y., 2. Basim, istanbul, 1994 , Mustafa Tahrali Varlik Mertebeleri (Fususu'l-Hikem Terciime ve }erhi I 
icinde) ve Vucud Mertebeleri (Fususu'l-Hikem Terciime ve §erhi II icinde MtjiFV. y.y., istanbul, 1989); Mahmud Erol Kilic, 
§eyh-i Ekber Ibn Arabi Dusuncesine Giris, istanbul, Sufi y.y., 2009, s. 250-326, vd. 

41 Ibnii'l-Arabi, Ukle, s. 169 

42 Genis bilgi icin bkz., ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. Ill, s. 443 

43 et-Tevbe, 9/129 

44 el-Mii'minun, 23/116 
« Buruc, 85/15 
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mertebeleri arglar olarak tabir ederek, ar§a yeni manalar yiikler. Taht manasina almdigmda 
bunlar ar§m sifatlaridir. O halde ar§, "ihata edici olmasi sebebiyle ve ayni zamanda cisimlerin 
en biiyiigii oldugundan ve degerli olmak bakimindan "Ar§-i azim", ihatasi altindakilere kuvvet 
vermesi yoniiyle "Ar§-i kerim", yine diger cisimleri ihata etmesi yoniiyle geref kendisine ait 
oldugu icin "Arg-i mecid" diye isimlendirilir." 46 Bunlar bahsi gelecegi iizere Rahmani Ars/ in 
ozellikleridir. Ayni zamanda bu ar§, terkip aleminin ilkidir. ibnii'l-Arabi bu konuda goyle der: 

"Allah, Arg felegini "Haffin melekleri" ile mamur etmigtir. israfil'in makami 
buradadir. . . Hz. Peygamber "Kalemlerin cizirtisi"ni buradan igitmigtir. Refref buradan inmigtir. 
Ve ona fena hali burada galebe calmig, boylece terkib aleminden tecrid etmigtir. . . Yine bu felek, 
rii'yet icin toplandiklarmda, cennet ehli ile Hak arasrndaki iic perdeden birisi olup son 
perdedir. Diger ikisi Kiirsi ve Atlas felegidir." 47 

ibnii'l-Arabi, ar§m ikinci anlami olan, miilk yani idare manasmda da, beg ar§tan 
bahseder. Bu arglar aslrnda varlik mertebelerinden ilk beginin diger adlari olmaktadir. ilk ar§, 
Hayat Ars/i olup, Ibnii'l-Arabi bu argi megiyyet (dileme) ve hiiviyet argi olarak da isimlendirir. 
Bu ar§, varlik mertebelerinde ilk mertebe olan la-tayyiin mertebesine kargilik gelmektedir. 
"O'nun Arg'i su iizerinde idi" 48 ayetinde argm hiiviyete nispeti bunun delilidir. Ayrica ayetteki 
su "Her geyi sudan canli hale getirdik" 49 ayetinde belirtilen sudur ve bahsedilen suya da cevher 
olmasi yoniinden degil, canli olmasi yoniinden bakilmasi gerekir. ibnii'l-Arabi'nin 
takipcilerinden Abdulkadir el-Cezairi, bu arg ile ilgili bilgi verirken onun 'manalarm felegi' 
olarak isimlendirildigini ve akledilir bir ar§ oldugunu belirtir. 50 ikinci ar§, Mecid Arg olup o da 
Akil'dir. 51 Ugiincii arg, Azim Ars. yani Levh-i Mahfuz'dur. Bu Ars/m mertebelerde kargiligi, 
"nefs-i kiill" mertebesidir. Dorduncii arg, Rahman' in Arg'idir ki, o makalemizin konusu olan 
feleklerin felegi geklinde ifade ettigi Ars/tir. el-Cezairi bu arg icin "istiva argi" tabirini kullamr. 52 
Beginci ar§, Kerim Arg yani kademeyn yeri olan Kiirsi'dir. 53 

ibnii'l-Arabi'nin arga bir diger yaklagimi ise onu feleklerden bir felek saymig olmasidir. 
Ciinkii yagadigi donemde islam filozoflari, astronomlarin bildirdigi iizere 54 dokuz felek 
oldugunu soylemekteydiler. ihvan-i Safa'nin da belirttigi gibi sekiz ve dokuzuncu felek olarak 
kabul edilen Felek-i Muhit ve Atlas Felegi, dini terimde Ars. ve Kiirsi olarak 
isimlendirilmekteydi. 55 ibnii'l-Arabi'nin de ilk bakigta, kendi donemindeki islam filozoflarmin 
goriigiine uygun olarak, en iistte oldugunu kabul ettigi felek, Rahman'mn Ars/idir. 56 Ancak o 
Ar§ feleginin, dokuzuncu felek oldugu goriigiine katilmaz. Kendi ifadesine gore Atlas 
Felegi'nden itibaren "tekvinin (yaratili§) tertibi" konusunda islam filozoflari ile arasinda ihtilaf 
bulunmaktadir. 57 Ciinkii ona gore oncelikle feleklerin sayisi dokuz degil on begtir. 58 Ayrica 



46 ibnu'l-Arabi, Fiiluhat, c. II, s. 436; el-Cezairi, Bugye, s. 101 
a Ibnii'l-Arabi, Ukle, s. 170 
48 Hud, 11/7 
1" Enbiya, 21/30 

50 Bkz. el-Cezairi, Bugye, s. 101 

51 el-Cezairi'ye gore burada gecen akddan kasit "akl-i evvel"dir. Bkz. el-Cezairi, agy. 

52 el-Cezairi, agy. 

53 Geni§ bilgi icin bkz. ibnii'l-Arabi, Ukle, s. 168-174 

54 Mehmet Temelli, Astrolojiye Toplu Baki§, (Astroloji ve Simya icinde) Verka y.y., istanbul, 1999, s. 225 
Bkz., Ihvan-i Safa, age., s. 139, 147 

56 el-Cezairi, Bugye, s.101; Ka§ani, idris fassinda §eyh'in feleklerden saydigi "ar§" ile "akl-i kiilli"yi kastettigini soyler. 
Akl-i kiilli ise ruh-i 'azam olup viicudda felek mertebelerinin en biiyiigii ve en yukarida olanidir. Kemaliiddin 
Abdiirrezzak b. Ebi'l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Jer/iu Fususi'l-Hikem, el-Matbaatii'l-Meymeniyye, Kahire, 1903, s. 
61 

ibnii'l-Arabi, Futuhat, c. IV, s. 416 
58 Bkz., ibnii'l-Arabi, Fususu'l-Hikem, thk. Ebu'l-Ala Afifi, Insaratii'z-Zehra, Tahran, 2. baski, 1370, s. 79 
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argrn Atlas felegi oldugu gorugii 59 de dogru degildir. Bunun sebebi ise goriilur alemin otesinde 
oldugu icin, ar§ ve kiirsi feleginin varligmi bilinemeyecegidir. Ars. ve kiirsi hakkmda bilgi sahibi 
olmak ancak Hakk'in bildirmesiyle, kegifle ya da peygamberin haberiyle mumkundiir. 60 Ars. ve 
kiirsiyi, sufiler icerisinde bile sadece "Efrad"dan olan cok az sayida ki§i bilebilir. 61 ibnii'l-Arabi 
felsefeciler ve astronomlari bu gekilde tenkit ederek, kegfi bilgisiyle onlarin dugiincelerini tashih 
etmigtir. Buna ragmen Ibn Teymiyye onu yalancilikla suclayarak, bu bilgileri Ihvan-i Safa ve 
felsefecilerden aldigmi iddia etmektedir. 62 Ancak dikkatlice incelendiginde durum Ibn 
Teymiyye'nin iddia ettigi gibi degildir. Kilic/m da belirttigi gibi, 63 ibnii'l-Arabi'nin kimden 
olursa olsun dogru buldugu bilgiyi aldigi, ancak icinde tashih edilmesi gereken yerler varsa 
tashih ederek, o bilgi sahiplerini uyardigi eserlerinde sik rastlanan bir durumdur. Bu da onun 
bilgileri kendi siizgecinden gecirerek ozgiinlegtirdiginin bir gostergesidir. 

ibnii'l-Arabi'nin argi feleklerden saymasrnrn sebebi, ar§m cisim suretini kabul eden ilk 
varlik olmasidir. Bu ar§, aym zamanda biitun cisimleri kugattigi icin, ona kiilli cisim de 
denilmigtir. Ibnii'l-Arabi argi, ilk olarak kiire geklini kabul etmesi yoniiyle de feleklerden biri 
sayar. 64 Bu kiire geklinin kugatici ozelliginden kaynaklanan itibari bir gekil oldugu, feleklerdeki 
gibi hakiki olmadigrnm altrni cizmek gerekir. Arg cisim suretini kabul ettiginden uzunlugu, 
genigligi ve derinligi bulunmaktadir. Tabiat, Heba, Cisim (cism-i kiill) ve Felek (gekl-i kiill) 65 bu 
argrn icinde yer alirlar. 66 el-Cezairi'nin aciklamasi ile soyleyecek olursak, bu dordii Arg'ta zahir 
olmuglardir. 67 §eyh-i Ekber'in ar§ icin felek tabirini kullanmasi, astronomlarm ve felsefecilerin 
argi diger felekler gibi gormeleri ile aym gey degildir. Ciinkii ibnii'l-Arabi'nin terminolojisinde 
felek kavrami, bircok manayi ifade eden genig bir anlam kazanmigtir. 68 Fusus garihlerine gore 
ibnii'l-Arabi'nin dort unsuru, ar§ ve kiirsiyi felek olarak isimlendirmesi, onlari birer varlik 
mertebesi olarak kabul etmesindendir. 69 §arihlerin goruglerine ek olarak Titus Burchardt da, ar§ 
ve kiirsinin daire geklinde felek olarak kabul edilmesinin sembolik oldugunu belirtir. Ona gore 
ibnii'l-Arabi'nin bu yaklagimi, "astronomiden metafiziksel ve biitiinleyici kozmolojiye gecige 
igaret eder." 70 Bu hususta ibn Teymiyye'nin, argi felek olarak degerlendirenleri tenkit ettigi ve 
IbnuT-Arabi'yi de bu gurup icinde saydigi goriilmektedir. 71 Halbuki ibnii'l-Arabi'nin argtan 



59 Bkz. Yavuz, agm., s. 408 

60 Bkz. Veysel Akkaya, §eyh-i Ekber Ibn Arabi'de idris Peygamber, Erkam y.y., Istanbul, 2010, s. 71-71 
« ibnu'l-Arabi, Ukle, s. 171 

62 Bkz. Ibn Teymiyye, age., s. 63-64 

<>3 Bkz. Mahmud Erol Kilic, ibn Arabt Du§uncesine Giri§, s.12-13, 90-92, 132-134, 161-162 

64 ibnii'l-Arabi, Ukle, agy., Fusus sarihlerinden Yakub Han, ibnii'l-Arabi'nin, Ars ve Kiirsi'yi mecazen felek olarak 
isimlendirdigi kanaatindedir. Bu manada ibnii'l-Arabi, anasir-i erbaaya da felek kategorisinde yer verir. Bkz. Yakub 
Han, Tavzthu'l-Beyan, Matbau Iftihar, Delhi, 1897, 92 

65 ibnii'l-Arabi daha once bahsi gecen §ekl-i kiill icin "felek" kelimesini kullamr. Bkz. el-Cezairi, age., s. 100 
ibnii'l-Arabi, Ukle, s. 169-170 

67 Bkz., Cezari, age., s. 101 

68 Bkz., Akkaya, age., s. 68; Bu konuda bir fikir vermesi acismdan bazi feleklerin isimlerini belirtelim: "Harfler felegi, 
(ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. I, s. 302) felek-i makul, (ibnii'l-Arabi, age, c. I, s. 61) felek-i sadr (age, c. I, s. 81) felek-i run, (age, 
c. I, s.110) felek-i tecdidi'l-mutalebe, (age, c. I, s. 633) felek-i isarat, (age, c. Ill, s. 443) felek-i miisahede, (age, I, s. 83) felek-i 
beha, (age, c. II, s. 154) felek-i iman, (ibnii'l-Arabi, Tenezziilii'l-Emldk min Alemi'l-Ervdhi ild Alemi'l-Efldk, Daru'l-Kiitiibi'l- 
ilmiyye, Beyrut, 2000, s. 26) felek-i ism-i ilahi." (ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. Ill, s. 202) 

69 Kasani, age, s. 61; Muhammed Parsa, §erhu Fususi'l-Hikem, intisarat-i Danisgah, Tahran, 1987 s. 132; Yakub Han, 
Tavdihu'l-Beydn, Matbau iftihar, Delhi, 1897, s. 92; Abdullah b. Ali el-Buhari, Me§driku'n-Nusus el-Bdhis an Gavamizt'l- 
Fusus, Sim. Ktp. Es'ad Efendi, nr. 1539, vr. 58a; Serefiiddin es-Siddiki, §erhu Fususi'l-Hikem, Sim. Ktp. Ayasofya, nr. 
001893, vr. 99b-100a 

70 Titus Burchardt, Astroloji ve Simya, trc. Mehmet Temelli, Verka y.y., istanbul, 1999, s. 232 

71 Bkz., ibn Teymiyye, age., s. 27 
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felek olarak bahsettiginde kastettigi gey, aciklandigi iizere filozof ve astronomlarm bahsettigi 
felek ile aym degildir. 

ibniiT-Arabi'ye gore taht olan arg, kare geklindedir. 72 Rahman'm istiva ettigi bu argin, 
dort diregi ve dort yonii vardir. Argin ici ise kovuk gibi bog ve genig olup (mucevvef) Kiirsi, 
felekler, certnetler, semalar ve digerlerini icine alir ve hepsini kugatir. 73 Kendisi bir 
miigahedesinde Arg'in direklerini gordugunii, onlarm nurani oldugunu ve nurlarrnin gimgek 
nuruna benzedigini soyler. Yine Arg' a ait bir golgeden bahseder ki, bu golgede kiymeti takdir 
edilemeyecek kadar bir rahatlik vardir. Bu golge, arg feleginin tabanrndaki golge olup ayni 
zamanda Rahman' in nurunu perdelemektedir. 74 

Taht olan arg ile ilgili bir diger mesele, ayette belirtildigi gibi argm su iizerinde 
olmasidir. 75 ibnuT-Arabi, bu ayeti Arg'rn direklerinin "ma-i camid" yani donmuf su iizerinde 
oldugu' geklinde aciklamiftir. Camid su ise soguk havanin iizerinde olup, bu hava suyu 
dondurmugtur. Bahsedilen hava, karanlik bir nefes olup, Allah'tan bagkasmin bilemeyecegi bir 
gaybdir. Donmug su iizerinde argin olmasi, IbniiT-Arabi'ye gore cok ozel bir anlam tagir. Bu 
suyun argi tagimasinm sebebi, ars/a hizmet etmesi, onu tazim ve yiiceltmesi icindir. 76 Yine bu su 
Rahman'm nefesinden gelen hayati kabul etmekte olup, "Her geyi sudan canli hale getirdik." 77 
ayeti buna delildir. 78 ibnii'l-Arabi'nin takipcilerinden Abdulkadir el-Cezairi, Camid suyun 
filozoflarm goriigiiniin aksine hareket halinde olmadigmi soyler. Buna delil olarak da 
Rasulullah'in "Ars/m ma-i miistekarr" 79 (duragan su) iizerinde" oldugunu haber vermesini ileri 
surer. Ona gore bu su, alemin cesedi gibidir. 80 

ibnii'l-Arabi'nin Futtihaf inda arg ile ilgili bir cizimi bulunmaktadir. Bu cizim taht ve 
miilk anlammdaki argi daha anlagilir hale getirmektedir. Bu cizimde arg kare geklinde olup, 
argin taht anlammi yansitir. Argm etrahndaki daire ise, aslmda direkleri icinde olup manevidir. 
Felek olarak argi temsil etmekte ve argm miilk anlammi simgelemektedir. Alttaki daireler 
aslmda bir soganm katmanlari gibi ic icedir. 



He.'""-' K an 




§ekil 1: ibnu'l-Arabi, Futuhat, c. Ill, s. 422 



72 ibnu'l-Arabi, Futuhat, c. Ill, s. 421 

73 Ibnu'l-Arabi, age., c. Ill, s. 432 

74 Bkz. ibnu'l-Arabi, age., c. II, s. 436-437. ibnii'l-Arabi ba§ka bir itibarla Ar§'i da bir golge olarak goriir. Her §eyin bir zilli 
olup, Allah' in zilli ise Ars'tir. Ancak her golge uzamaz. Uluhiyette de Ars, uzamayan golgedir ancak gaybdir. ibnii'l- 
Arabi, Kitabu'l-Celdle ve hiive Kelimetullah, (Resail icinde) s. 48 

75 Bkz., Hud, 11/7 

7 6 ibnii'l-Arabi, Futuhat, c. Ill, s. 431 

77 Enbiya, 21/30 

78 Bkz. ibnii'l-Arabi, age., c. II, s. 436 
75 Buhari, Sahih, c. IV, s. 1724, nr.4407 
80 el-Cezairi, Bugye, s. 102 
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Ar§, esma-i husna'dan "el-Muhit" isminin mazhari olmasi sebebiyle, butun alemi 
kugatmaktadir. Bu sayededir ki ar§, alemde kugattigi geyleri devrettirebilmektedir. Dolayisi ile 
onun ihatasmda bulunan her gey dairevi olarak yerini alir. 81 Argrn dairevi bir gekilde turn alemi 
kugaticiligi hususunda Ibnu'l-Arabi, Hz. Peygamber'in, Kiirsi'yi Arg'ta bir yiizuge benzetmesini 
ve yine semalari da onun icinde bir yiizuge benzetmesini delil getirir. Ars. ihata ozelligi yomiyle 
o kadar buyiiktur ki, mahlukat icinde ondan daha buyugii yoktur. Argrn ihatasi "Her geyi ilmi 
ile kugatir" 82 ayetine gore ilahi ihatadan, ilim ile olan ihatadir. 83 

ibnii'l-Arabi'nin felekler ile ilgili goruglerini anlatan kitabi Bugye'de, el-Cezairi ar§i, 
"tabii, nurani, misali, geffaf, dairevi olup, bu gekliyle biitiin alemi kugatir" diye tavsif eder. 84 
Burada argrn dairevi olugunun belirtilmesi, ilk bakigta cismi olarak "taht" geklinde 
dugundugiimiiz arg tarifine uymamaktadir. Ancak argi manevi olarak "miilk" anlamrnda ilahi 
yonetimin merkez yeri ve kugatici ozelligi ile, biitiin cisimleri devrettiren bir felek olarak 
dugundugiimiizde, anlagilir hale gelmektedir. el-Cezairi ayrica argrn dairevi olugu yoniiyle, 
felekler gibi donduguniin du§unulmemesini de istemigtir. Cunkii Ar§ ve Kiirsi hareket halinde 
olmayip, hareket ettiren konumundadir. Donen ilk felek ise, Atlas felegi yani Burclar felegidir. 
Yine el-Cezairi, ibnii'l-Arabi'nin eserlerinde Ar§ ve Kiirsi'nin hareketinden bahsettiginde, 
bundan onlarrn manevi hareketi anlagilmasi gerektigini belirtir. 85 Astronomi bilginleri Ars. ve 
Kiirsi'nin devrettigine kani iken, Ibmi'l-Arabi onlarm aksine, hareket halinde olmadigim 
soylemigtir. 86 el-Cezairi, §eyh'in bu gorugunii degerlendirirken, astronomlara sirf bir muhalefet 
olsun diye degil, Kiirsi ile ilgili bahsi gecen hadis-i §eriften kaynaklandigim belirtir. 87 

Ars/a istiva Meselesi 

Ar§ konusunda en onemli meselelerden biri de istivadir. "istiva, mutedil, duzgiin ve eg it 
olmak; karar kilmak, oturup yerlegmek; yonelmek, yukari cikmak; hakim olmak, tahta 
oturmak" gibi manalara gelir." 88 Rahman' m arga istiva etmesi hususu, islam tarihinde erken 
donemden (hicri II. asir) itibaren, islam alimleri tarafrndan izah edilmeye caligilmig ve 
tartigilmaya baglanmig bir meseledir. Bu konudaki tartigmalar genel olarak tenzihci yaklagim ile 
tegbihci yaklagim olmak iizere iki turludiir. Allah'm zatiyla argm iizerinde oturdugunu diigunen 
tegbih ehline kargilik, tehzihci yaklagim da kendi icerisinde farkli anlayiglar geligtirmigtir. 
Bunlardan ilk grup, istivayi Allah'rn keyfiyeti bilinemeyecek bir sifati olarak goriir ve te'vilden 
kacimr. Bazi Selefi, Hanefi-Matiiridi ve Eg'ari alimleri bu goriigtedir. ikincisi ise, Allah'rn 
mahiyeti bilinemeyecek bir geklide argrn iizerinde bulundugunu anlatan bir sif at olarak goriir. 
Uciincii grup da istivayi ilahi iradenin biitiin varhklan hakimiyeti altma alip, idare ettigini 
anlatan bir sifat olarak degerlendirir. Bu durumda istiva mecazi bir anlam tagir. Bu goriig 
zaman icerisinde islam alimlerinin biiyiik cogunlugun goriigii olmug, Mu'tezile, Matiiridiyye, 
Eg'ariyye, §ia kelamcilarrnca savunulmugtur. Selef alimlerinin Allah'rn keyfiyeti bilinmeyecek 



81 Ibnii'1-Arabi, Tedbirat-i ilahiyye Terciime ve $erhi, (haz. Mustafa Tahrali), Istanbul, iz y.y., 1992, s. 99; Burada Ars' in "el- 
Muhit" ismiyle alakali olusu sebebiyle olsa gerek ki, islam filozoflara onu "felek-i Muhit" olarak isimlendirdiklerini de 
hatirlatalim. Bkz., Ihvan-i Safa, age., s. 137 
«2 Taha, 20/98 

83 Bkz. ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. II, s. 436-437 

84 el-Cezairi, agy. 

85 el-Cezairi, age., s. 103 

86 Ibnii'l-Arabi, age., c. II, s. 438 

87 el-Cezairi, age., s. 103 

88 Yavuz, agm., s. 402 



388 



1 



Veysel AKKAYA 
► 



bir gekilde ar§a istivasi fazla tenkit edilmezken, bagta mugebbihe olmak iizere istivadan 
hiikumdarm tahtma oturmasi geklindeki antroformist yaklagim imkansiz gorulmiigtur. 89 

ibnii'l-Arabi ise istivanin, Allah hakkmda bir cisme oturma anlamrnda olmadigmi, onun 
manevi bir hakikat olup, herkese nispet edildigini soyler. Bununla birlikte istivayi izah icin 
zahir manasmrn digrnda degerlendirmeye de gerek yoktur. 90 

Tegbih iceren ifadeler konusunda alimlerin goruglerini aktaran Ibnii'l-Arabi, Miicessime 
ve Muattila gibi batil gdriis. haricindeki biitiin alimlerin ve kegif ehli sufilerin ortak gorugiinun, 
Hakk'm yaratilan varliklara ait geylerle vasiflanmasmm tahdit ve tegbih icerdigi icin, oldugu 
gibi anlagilmasinin mumkiin olmayacagidir. Aksine bu tiir ifadeler, Hakk'rn zatmrn gerektirdigi 
gekilde tenzih ve takdise hamledilir. C^iinku bu ifadeler muhataplarrn anlamasi icin beyan 
edilmigtir. 91 Yine ona gore bu ifadeler akli olmayip liigavidir. C^unkii akli benzerlik 
imkansizdir. 92 Hadislerde suret, zira', kadem, istiva gibi ifadelerin gectigini hatirlatan ibnii'l- 
Arabi, istivanin yerlegmek, yonelmek ve istila anlamlarma geldigini soyler. Ancak bu 
anlamlardan istila manasmrn Hak icin kullamlamayacagini, bu gekilde kullananlarm 
"Mubtilun" gurubuna dahil olacagmi belirtir. 93 Ona gore bu manalardan yerlegmek, cisimlerin 
ozelligi oldugundan, Allah icin miimkiin olmaz, "siibut" anlamrnda ise kullamlabilir. istiva 
"kast" anlamrnda oldugunda ise irade anlagilir ki, bu da kemal sifatidir. Kur'an'da istiva Hak 
icin iki gekilde kullamlmigtir. Birisi "isteva ile's-sema" 94 (semaya istiva etti) ki bu yonelmedir. 
"isteva ala'l-ar§" 95 (ar§a istiva etti) ifadesinde ise sahiplenme manasi vardir. Ibnii'l-Arabi burada 
yaptigi gibi, biitiin tegbih ifadelerinde yapilmasi gereken §eyin, onun ruhuna yonelerek ve ne 
fayda saglanacagina bakarak tenzihe hamletmek gerektigini vurgular. 96 Ancak onun bu 
yaklagimi Selefiler gibi sirf tenzih olarak degerlendirilemez. (^unkii o sirf tehzihin akli olup 
Hakk'i kayitlayacagi goriigundedir. Yine sadece tegbih de vehmi olup, o da Hakk'i 
kayitlayacaktir. Bundan dolayi o, kegfe dayali olanm esas tegkil edecegini soyleyerek "tegbihte 
tehzih, tehzihte tegbih" ilkesini benimsemijtir. 97 Bu manada selefi ekoliin duguncesini yansitan 
imam Malik'in "istiva malumdur. Keyfiyeti ise mechuldiir. Ona iman vaciptir. Onun hakkmda 
soru sormak bid'attir." 98 geklinde yaklagimi tenkit ederek, Hakk'm mugahede edilebilecegini, 
fakat bu zevkin aktanlamayacagini belirtir. Fusus garihleri de, Ibnu'l-Arabi'nin istiva 
hakkmdaki degerlendirmelerini, Hakk'm argta Rahman ismiyle zuhuru, zati yuceligini izhar 
etmesi geklinde izah etmiglerdir. 99 

ibnii'l-Arabi, Allah'm arga istivasinm er-Rahman ismiyle olduguna dikkat ceker. Ve bu 
istiva "onun ganma yaragir gekilde olup, tegbih ve tekyif olmaksizm sadece onun bilecegi 
gekildedir." 100 istivanin ilahi isimler ile irtibati acismdan degerlendirilmesi hususunda, ibnii'l- 
Arabi'nin ba§ta gelen takipcilerinden Sadreddin Konevi'nin, kiirsi ve yedi kat goklerin de, 
Allah'm bagka isimlerinin istiva yeri oldugunu belirtmesi, ilahi nizamrn nasil isdediginin 



89 Bkz. Yavuz, agm., s. 402-404: Veysel Kasar, Kur'an'da Miitesabihattan istiva Kavrami, Harran Universitesi ilahiyat 
Fakiiltesi Dergisi, Sayi, §anliurfa, yil: 1992, sayi: III, s. 201-227 
9 ° Ibnii'l-Arabi, Futuhat, c. I, s. 45 

91 Age., c. I, s. 91 

92 Age., c. I, s. 98 

9 3 Akkaya, age., s. 134 
9 <i Bakara, 2/29 

"sA'raf, 7/54; Yunus, 10/3; Ra'd, 13/2; Taha, 20/5; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Hadid, 57/4 

96 Bkz. Futuhat, c. I, s. 99, Ayrica bkz. Akkaya, age., s. 133 

97 Akkaya, age., s. 154-158 

98 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, Beyrut, Dam ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1420, c. VII, s. 147 

99 Bkz., Akkaya, age., s. 134 

!»» ibnii'l-Arabi, Ukletu'l-mustevfiz, s. 170 
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anlagilmasi acismdan onemlidir. 101 ibnii'l-Arabi'ye gore Rahman ismiyle istiva, Rahmani 
nefesten kaynaklanmaktadir. 102 Allah'rn, Rahman ismini bir §ey ile vasiflandirmadigi gibi, ar§i 
da sifatlardan bir gey ile mukayyet yapmamis. olmasi, 103 argm alemdeki giimuliinu 
gostermektedir ki, bu rahmetin giimulu anlamrna da gelmektedir. Rahmet argta yerlegmis. 
bulundugundan, rahmetin digmdakiler arizidir. Dolayisi ile her §ey Rahman' a ve onun 
rahmetine donecektir. 104 Rahmet, viicudun (varligm) kendisidir. Ve Rahman da, "viicud" olugu 
acisrndan Hak'tir. Bu sebeple "istiva", kesinlikle er-Rahman'dan bagka bir isme izafe 
edilmemigtir. 105 Ibnii'l-Arabi Rahman ismiyle istivamn, padigahlarrn istivasina da 
benzetilemeyecegini hatirlatir. Allah bir cisim olmadigi icin, cisimlerin istivasi gibi dugiinulmesi 
yanligtir. Allah'i, bagkasimn bilemeyecegini, dolayisi Kadim olanin muhdese benzetilmesini 
reddeden Ibnii'l-Arabi, Miigebbihe ve Muattila'ya kargi cikmigtir. 106 

Ibnu'l-Arabi'nin istiva ile ilgili bir diger yaklagimi, Ars/a verdigi yeni anlamlara gore 
zenginlik kazanir. Bir metninde ar§ icin "masivasimn hepsi" 107 tarifini kullamr. Bu durumda 
istiva, biitiin mahlukati icine alacaktir. Ars. icin boyle bir tarif yapmasmin sebebi Ars/m, 
Hakk'm var olan biitiin mulkimii ihtiva etmesi olarak duguniilebilir. 108 ibnii'l-Arabi ars. ile ilgili 
tarifinin devaminda paradoks bir ifade kullanarak bu kez, varliktan her bir ciiz'iin Hak icin Arg 
oldugunu soyler. C^unkii varliklar O'nun mulkudiir. 109 Biitiin varliklari ar§, varliklardan her 
birini ar§ olarak tarifi, vahdette kesret-kesrette vahdet ilkesinin bir bagka soyleyig geklidir. Bu 
ikinci tarif icin, Davud el-Kayseri'nin §u yorumu uygun diigmektedir; "Bir gey bagka bir geyden, 
O'na daha yakm olmayacagi igin, Hakk'm istivasi her geye istivadir." 110 

ibnii'l-Arabi'ye gore ar§, diinyada Kabe, insanda ise kalbin kargiligidir. Bu manada o, 
Kabe'nin etrafmda tavaf edenleri, argm etrahndaki meleklere benzetir. 111 Arg'in insanm kalbinin 
kargiligi olmasi, Hakk'm arga istivasi gibi kalbe istivasmin da aym oldugu anlamrna gelmez. 
Hatta birbirinin ziddma gerceklegir. 112 Hakk'm kalbine istiva ettigi ki§i de, kutub olan kimseden 
bagkasi degildir. 113 Bu manada esma-i ilahiyenin mazhan olan insan-i kamile, "el-argii'l- 
mahdud" denmigtir. 114 

ibnu'l-Arabi'nin bir metninde insan ile alem kargilagtirmasinda argm, insanm bedenine 
tekabiil ettigini soylemektedir. 115 Bu yaklagim da argin biitiin varligi ihatasi yoniiyle ilgilidir. O 
halde kalbe tekabiil eden ars. icin, taht olan argtan bahsedilecegi gibi, bedene tekabiil eden ar§ 
icin de argin kugaticiligi, miilk olugu dikkate alimr. Aym durum argm tekabiilii olan Kabe ve 
onun simrlari icine giren harem bolgesi icin de dugumilebilir. 



101 Bkz., Sadreddin Konevi, el-Fukuk, thk. Muhammed Hacvi, intisarat-i Mevla, Tahran, 1413, s. 216 
!» 2 Bkz. ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. II, s. 436; 
103 ibnii'l-Arabi, age., c. Ill, s. 128 

™ Bkz. ibnii'l-Arabi, age, c. II, s. 362; c. Ill, s. 100; c. IV, s. 274; c. II, s. 386 

105 Konevi, age., s. 205 

106 Akkaya, age., s. 133-134 

w ? ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. IV, s. 243 
108 ibnii'l-Arabi, age, c. I, s. 539 
"» ibnii'l-Arabi, age, c. IV, s. 243 

110 Davud Kayseri, Matla'u hususi'l-kilemfi meant Fususi'l-Hikem, Daru'l-Itisam, Tahran, 1416/1996, s. 413 

111 Bkz., ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. I, s. 702 

112 Bkz., Bkz. ibnii'l-Arabi, Kitabu'l-Celal ve'l-Cemdl, s. 31(Resail icinde) 
"3 Amlf., Tecelliydt, 31. Tecelli, s. 339 (Resail icinde) 

114 Bkz. Suleyman Uludag, "Ars" md., DiA, istanbul, 1991, c. Ill, s. 410 

"5 Bkz., ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. I, s. 120; Ayrica bkz. Tedbirdt, s. 211-213, (Resail icinde s. 387-388) 
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ibnu'l-Arabi'de argm, ayrica esma-i ilahiyeden el-Muhit ismine, harfler icerisinde Kaf 
harfine, ayin menzillerinden ez-Zira' menziline, burglardan da ikizler burcuna, Fwsws'taki 
boliimlerden de, ismaili kelimedeki ali hikmet fassina tekabiil ettigi belirtilmigtir. 116 

Ars/a istiva ile ilgili bilinmesi gereken bir diger konu da yiiksekliktir. Hak Teala, 
mekanlarm en yiiksegi ars. oldugundan, oraya istiva etmig, zati yiiksekligini boylece izhar 
etmigtir. Bu yoniiyle Hak icin mekan yiiksekliginden bahsedilir. Ancak Hak 'el-Ali' isminin 
geregince sadece mekan olarak degil, mertebe, zat ve sifatlar olarak da yuksektir. 117 Ona gore 
Hz. idris'in yukseltildigi mekan olan Gunes. feleginin, ayette yiiksek mekan olarak ifade 
edilmesi 118 mertebe yiiksekligine igaret etmektedir, mekan yiiksekligi ise arga aittir. 119 

soNug 

Ibnii'l-Arabi'nin ar§ tasavvurunda ayet ve hadislerde gecen tegbihi ifadeler, tenzih 
cercevesinde yorumlanarak anlatilmigtir. Ancak o ne selef ulemasi gibi ars. ve istivayi izah 
edilemeyecek bir mesele gormug, ne de sonraki donemdeki ulema gibi, argi izah guclugiinden 
dolayi sadece miilk anlamrnda yorumlamigtir. Ibnii'l-Arabi, argi hem taht hem de miilk 
anlamiyla birlikte ele almig, meseleyi bir biitun olarak ortaya koymaya caligmigtir. Onun bu 
yaklagimmin arg ile ilgili ayet ve hadislerde gecen ve ilk bakigta celigkili gibi goriilen ifadeleri, 
daha iyi anlamaya yardimci oldugu soylenebilir. 

ibnii'l-Arabi, ar§ ve istiva konusuna cok farkli agilardan bakabilmesi neticesinde ortaya 
zengin, anlagilmasi ve izahi daha kolay bir tasavvur cikmigtir. ibnii'l-Arabi ar§i sadece bir cisim 
olarak gormemigtir, aym zamanda bu cismin bir de ruhu vardir. Dolayisi ile ar§m cismi taht, 
ruhu da miilk manasrni kargilamaktadir. 

Ona gore Allah'm tahti ve ona istivasi, bir padigahm tahti ve ona oturmasi gibi 
anlagilamaz. Yine tahta oturmak, padigahrn istilasi gibi de anlagilmamalidir. Hakk'rn ar§a 
istivasi, Zati yuceligini izhar etmesidir. ibnii'l-Arabi tegbih ifadelerinin liigavi oldugunun altrni 
cizer ve bu tiir if adelerin tenzih ve takdise hamledilmesi gerektigini soyler. Arg ilahi isimlerden 
zati degil, subuti sifatlarrn zuhur ettigi bir mahaldir. Alemde ilahi yonetim ve alemin idaresi 
buradan gerceklegmektedir. Bu manada argi tagiyan melekler, ayni zamanda miilk anlamrnda 
ilahi idarede, -Hakk'rn subuti sifatlarrnrn geregine uygun olarak- en biiyiik gorevleri iistlenen 
meleklerdir. 

Ar§, Viicud'un (Hakk'rn varliginrn) zuhurunda, varlik mertebeleri icerisinde, cisimler 
alemi denilen beginci mertebeyi temsil etmektedir. Bu itibarla biitun cisimleri kugatmakta, 
cisimler o kaynaktan neget etmektedir. Bu Rahmani olan ar§, cisimlerin en buyiigii, onlara 
kuvvet veren ve onlari kugatandir. 

Ayrica ibnii'l-Arabi'nin ar§a yeni anlamlar yiikledigi goriilmektedir. Bu manada beg 
ar§tan bahseder ve her bir argi ilk beg varlik mertebesi icin kullamr. ibnii'l-Arabi argi aym 
zamanda feleklerden sayar. Bu konuda islam filozoflari ile hemfikir gibi goziikse de, kendisi 
onlar ile aralarinda bu meselede ihtilaf oldugunu belirtir. islam filozoflari argi, goriilebilir alem 
icerisinde dokuzuncu felek olarak tasavvur ederken, Ibnii'l-Arabi onun gayb aleminden 
oldugunu hatirlatarak, ar§i anlamak icin ancak qok az kiginin bilebilecegi kegfi bilgi gerektigini 
soyler. Yine onlardan farkli olarak argi "felek" olarak nitelemesi itibari, manevi ve semboliktir. 



116 Bkz. Abdulbaki Miftah, Kur'an-Varhk (Fususu'l Hikem'in Anahtarlan), trc. Vahdettin ince, Kitsan y.y., istanbul 2008, 
s. 173 

117 Bkz v Akkaya, age., s. 132-143, Yiiseklik ile ilgili ayrica bkz., Fusus, s. 75-76 

118 Meryem, 57 

119 Geni§ bilgi igin bkz., Akkaya, age., s. 121-122 
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Ayrica calisjnamrzda ibn Teymiyye'nin, ibnuT-Arabi'nin goruglerini, islam filozoflari ile ayni 
kategoride degerlendirerek elegtirmesinin isabetli olmadigi gorulmugtiir. 

ibni\T-Arabi, ars. kavramina yeni tarifler eklemigtir. Bu hususta argi masivanin hepsi 
olarak tarifi, ar§rn biitun varliklari kugatmasi ile ilgili farkli bir yaklagimdir. Ona gore argin 
insanda iki tekabulii vardir. Bunlardan birisi kalp olup, taht anlamrndaki arga kargilik gelir. 
Digeri ise kugatici ozelligi sebebiyle insanm bedeni olup, mulk anlamrndaki arga kargilik gelir. 
Hakk'm kalbe istivasi, insanm esma-i ilahiyyenin mazhari olmasi, bedene istivasi ise bu 
esmanm bedende zuhur etmesi geklinde anlagilabilir. 
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